FABRIZIO CONTI

A kétely kezdetei

A milanoi ferences obszervancia és a boszorkanysag
a 15—16. szazad forduldjan

A milandi Sant’Angelo ferences konvent prédikacios és blinbocsaté tevékenysége érdekes
megfigyelésekre nyujt alkalmat. A cimben szerepld idészakban két olyan irdsmi is napvila-
got latott, amelyeknek, véleményem szerint, k6zponti szerepe volt a boszorkanyhit valosag-
alapjat kétségbe vono nézetek eredete szempontjabol. Az egyik Bernardino Busti (+1515)*
nyolcvan nagybojti beszédet tartalmaz6 Rosarium Sermonuma, amelyet elsé izben 1498-
ban Velencében tettek kozzé két kotetben,? a masik Samuele Cassini (+ 1510 utan)3 Quaes-
tiones lamearum cim{ vitairata, amely hét évvel késébb, 1505-ben jelent meg, val6sziniileg
Paviaban.4 Tanulminyomban arra teszek kisérletet, hogy e két szoveg alapjan a boszorka-
nyok val6sagos létezésébe vetett hit két vonatkozasaval foglalkozzam.

Egyrészt kimutatom, hogy Busti Rosarium Sermonumanak 16., az els§ parancsolatrol
sz6l6 beszédének néhény, a ,babonakkal” kapcsolatos eleme mi médon érinti a boszor-
kanyhitet. Szeretném megvilagitani, hogy koziilik néhény a feltételezett boszorkanyokra
jellemzg viselkedést teljesen valosidgosnak fogja fel, mig masok erds kételyekrdl tantiskod-
nak veliik kapcsolatban. Ez a kett6sség egyértelmiien a boszorkanysaggal kapcsolatban ki-
alakult két eltéré mitologidval hozhato kapesolatba.

Masrészt megvizsgalom Cassini Quaestiones lamearumét, amelyet mindezidiaig nem
sokan tanulmanyoztak. A szerz§ egyértelmiien tagadja a boszorkanysagot — pontosabban
ludus Dianae, azaz a Diana istennd tarsasigaban lefolyt gytilések és mulatsagok koré fono-
do6 mitoszokat —, és nyiltan tdimadja a domonkos rendi inkvizitorokat, amire egy évvel ké-

1 Bustira: Alecci, Antonio: Busti (de' Busti, de Bustis, de' Bustis, da Busto), Bernardino. In: Dizio-
nario Biografico degli Italiani, vol. 15. 593—595; Lucas Wadding: Annales minorum, seu trium
Ordinum a S. Francisco institutorum. Ad Claras Aquas prope Florentiam, 1932. Vol. 15. 261-262.
A Rosarium velencei kiadasat maga a szerz6 nézte at, s a szamos tovabbi kiadas mintdjaul is ez
szolgalt. Bernardino Busti és Rosariuma bévebb targyaldsa: Conti, Fabrizio: Preachers and
Confessors against Superstitions. Magic, Ritual, and Witchcraft, vol. 1. (2011) 62-91.

Lasd: Valente, Michaela: Cassini (Cassinis), Samuel de. In: Encyclopedia of Witchcraft. The West-
ern Tradition, vol. I, ed. Richard M. Golden. Santa Barbara, 2006. 172—173.; Ristori, Renzo: Cas-
sini, Samuele. In: Dizionario Biografico degli Italiani, vol. 21. 488.; Zoppi, Giovanni: Padre
Samuele da Cassine e la stampa in Acqui. Rivista di Storia, Arte e Archeologia per le provincie di
Alessandria e Asti, vol. 60-61 (1951—52). 204—207.

Vo6.: Hansen, Joseph: Quellen und Untersuchungen zur Geschichte des Hexenwahns und der He-
xenverfolgung im Mittelalter. Bonn, 1901. reprint Hildesheim, Ziirich, New York, 2003. 262 ff.
Ebben a tanulmanyban a mi egy ritka, 1505-ben nyomtatott példanyéara timaszkodtam, amelyet a
paviai Biblioteca Universitaria 6riz. A szoveg tizenkét foliot tesz ki nyolcadrét formatumban, és
Heinrich Kramer Malleus maleficaruménak egy masolataval van egybekdotve.
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s6bb az e rendbe tartoz6 Vincenzo Dodi az Apologia Dodi contra li difensori de le strie ci-
m{ miivében reagalt, kiallva a boszorkanyok val6sagos 1étezése mellett, és Cassinit az § vé-
delmezdgjiiknek nevezve.s

Mind a két szerz6 a ferences obszervancia milandi Sant’Angelo konventjébe tartozott,
amelynek épitése Sienai Bernardin 1418-ban a varosban tartott prédikacidival hozhatd
kapcsolatba. Az alapitast tanusit6 elsé forras 1421-b6l szarmazik.6

A 15. szazad elsé felében a Sant’Angelo a ferences obszervancia egyik legfontosabb koz-
pontja lett, amely a milan6i rendtartoméany t6bb mas konventjére is hatassal volt.” Ezenki-
viil f6ként a varialhaté betiikkel végzett nyomtatas elterjedésével a prédikatorok szadméara
késziilt sermok és a gyontatoknak szant kézikonyvek eléallitasanak fontos kdzpontjava valt.

Hamar szoros kapcsolat jott létre a milanéi prédikatorok és a velencei nyomdészok ko-
z6tt.8 Nevezetes munkak sziilettek a Sant’Angeléban: koztiik a Kapisztran Janos altal 1440-
ben irt Defensorium Tertii Ordinis S. Francisct® vagy az Angelo Carletti altal 1486-ban pa-
pirra vetett Summa Angelica, amelyet Luther késébb, 1520-ban mint a katolikus egyhéz
tanitasairdl és hatalmarol sz0l6 6sszegzést nyilvanosan elégettetett. o

Ugy gondolom, hogy hogy kozvetlen kapesolat 4ll fonn Busti és Cassini a boszorkanyhit
valbsagtartalmat illet§ szkeptikus nézGpontja és a Sant’Angelo altal megvalositott, paszto-
racioban is megnyilvanul6 altalanos gondolkodasmod kozott. Ez az egyedi néz6pont a hires
kanonjogi szoveg, a Canon episcopi elfogadasan alapult, amely el6szor a Priimi Regino
trieri érsek altal 9go6-ban Oszeéllitott Liberben jelent meg, és amelyr6l késébb tévesen agy
vélték, hogy a 314-es ancyrai zsinat egyik kanonjara vezethet6 vissza.* Ez a kanon a ludus
Dianae mitoszat — mikézben voltaképp meg is teremtette azt — csupan a képzelet sziilemé-
nyeként irta le. Amint be fogom mutatni, ennek a nézépontnak az Gjrafelfedezése kiilono-

2]

Valente, Michaela: Dodo, Vincente. In: Encyclopedia of Witchcraft, vol. 1. 287—-288. A mi peru-
giai, a Biblioteca Comunale Augustaaban talalhat6 16. szdzadi példanyat hasznaltam. Az Apologia
nem teljes Gjrakiadasat tartalmazza Hansen, Quellen, 273—278.

Sevesi, Paolo Maria: Il Beato Michele Carcano da Milano O.F.M. Archivum Franciscanum
Historicum, vol. 19. (1926) 634—635.

Valugani, Pasquale: Il beato Michele Carcano da Milano. Milano, 1950. 103.

A velencei megjelenés azt is eredményezte, hogy a konyv azon til is szamos alkalommal napvilagot
latott. A Rosarium sermonumot 1625-ig az Alpoktdl északra is kiadték. Lasd: Turrini, Miriam: La
coscienza e le leggi. Morale e diritto nei testi per la confessione della prima eta moderna. Bolo-
gna, 1991. 76; Zaccaria, Giuseppe (a cura di): Catalogo degli incunaboli della biblioteca comunale
di Assisi. Firenze, 1961. 119—122.

Mosconi, Anacleto, Insediamenti francescani nella diocesi di Milano. Milano, 1988. 486—487.

10 V6: Turrini: La coscienza e le leggi, 77.; Tentler, Thomas: The Summa for Confessors as an In-
strument of Social Control. In: Charles Trinkaus — Heiko A. Oberman (eds.): The Pursuit of Holi-
ness: Papers from The University of Michigan Conference. Leiden, 1974. 122—126.

Reginonis prumiensis abbatis De ecclesiasticis disciplinis et religione christiana libri duo, 1. II. in
Patrologia Latina, vol. 132, coll. 352—353. A prédikatorok mindig a Gratianus Decretuméba
bekeriilt szoveget vették alapul: Decretum Gratiani. In: Corpus iuris canonici, vol. I. Ed. Fried-
berg, Emilius. Leipzig, 1879. c. 26, q. 5, ¢. 12, 1031. A Canon episcopirol: Peters, Edward: Canon
Episcopi. In: Encyclopedia of Witchcraft, vol. 1, 164—165.; Ostorero, Martine: Canon Episcopi. In:
Prosperi, Adriano (dir. da): Dizionario storico dell’Inquisizione. Pisa, 2010. Vol. 1. 256—257.; lasd
még: Bonomo, Giuseppe: Caccia alle streghe. Palermo, 1986. 164.; Tschacher, Werner: Der Flug
durch die Luft zwischen Illusionstheorie und Realitiitsbeweis: Studien zum sog. Kanon Episcopi
und zum Hexenflug. Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte 116. Kan. Abt. 85.
(1999) 225-276. 233. 23. jegyz.
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sen megddbbentd lehetett a 15. szdzad végén, amikor a boszorkinysagban teljesen 4j és
modern jelenséget lattak, azokat pedig, akik elfogadtdk a Canon episcopit, eretneknek tar-
tottak. Tanulményomban tehat azt a kérdést szeretném vizsgalni, hogy a boszorkanyok va-
16sagossagéaval kapcsolatos két ellentétes vélekedés vajon megfelel-e a két nagy koldul6-
rend obszervansai kozott vilagosan kimutathaté szembenallasnak. Ugy gondolom, hogy a
kettejiik kozotti kiilonbség szorosan Osszefligg azzal a koriilménnyel, hogy a ferencesek a
prédikacio és gybontatas, a domonkosok pedig az inkvizicié terén toltottek be vezetd szere-
pet.

Busti Rosarium Sermonuma, amelyet ,a prédikaci6é témainak sokoldald summaéjaként”
is emlegetnek”,2 a hitszonokok szamara késziilt gytijtemények érdekes példaja. A sermo-
narium magjat a 16. és a 30. kozotti, a vallasi tanitasokat targyalé beszédek alkotjak, ame-
lyek a Tizparancsolat mintajat kovetik, és a gyonasrdl szol6 beszédsorozat el6tt allnak.
Busti munkéajat a nagybdjt és a blinbanat kérdéskore inspiralta, ami egyértelmten kittinik
anyaganak ily médon valé csoportositasabdl, amellyel az volt a célja, hogy szdmos gondo-
lattal vértezze fel a prédikatort, hogy az a hivek egyéni és tarsadalmi viselkedését a megfe-
lel6 irdnyba terelhesse.

Busti a 16. beszédében azzal a problémaval foglalkozik, hogy a babona (superstitio) mi-
ként érinti az els6 parancsolatot. A teljesebb kifejtés érdekében a lehetséges babonasagok
tizenot fajtajat sorolja fel.'s Témankhoz, a boszorkanyhithez, amelynek legerésebb hullima
a Rosarium megjelenése idején jelentkezett, koziiliilk harom kapesolodik kozvetleniil: még-
pedig a démonok megidézése, a maleficium, tehat az art6 magia, valamint az a hiedelem,
hogy egy teremtmény képes egy mésfajta él6lénnyé atvaltozni. Ezek az elemek kdézponti
szerepet jatszottak a boszorkanysaggal kapcsolatos sztereotipiak kialakulasaban, és e szte-
reotipidkat fantasztikus részletekkel gazdagitottak. Az, hogy milyen mértékben tartottak
valésigosnak (vagy nem) az egyes elemeket, meghatarozta az egész hiedelem realitasarol
alkotott felfogast. Ebben a vonatkozisban be szeretném mutatni, hogy Busti eltéren ér-
telmezte az egyes elemeket, és vizsgalata nyoméan volt, amit valésdgosnak tartott, mig méa-
sok realitasat elvetette. Ugyanakkor mind a harom eretnek, démonoldgiai és folklorisztikus
természetli hagyoményra utal. Kialakuldsuk sok mindent elmond arrél a tagabb folyamat-
r6l, amely létrehozta az egyre egyértelmiibben kirajzol6d6 hatirokat a kereszténység és —
ahogy Briggs fogalmaz — a ,,bels6 gonosz” vagy — Norman Cohn nevezetes kifejezésével élve
— a ,belsé démonok” kozott.14 A Busti 4ltal vizsgalt elemek, amelyek a 15. szazadi perekben
mind jelen voltak, gyakran 6sszekapcsoldédnak. Az atvaltozassal kapcsolatos hiedelem kii-
16n6sen fontos, mert azon tdl, hogy a maleficiumhoz és a démonok megidézéséhez kapcso-

12 Rusconi, Roberto: La predicazione francescana sulla penitenza alla fine del Quattrocento nel

Rosarium Sermonum di Bernardino Busti. Studia Patavina, vol. 22. (1975) 72.

Mégpedig ezeket: Idolatria, divinatores, invocatio daemonum, fides somniis, tentantes deum,

observatio constellationes, observantes cursum lunae ac stellarum, observatio dierum et men-

sorum, sortes, maleficia, incantationes, brevia, quis credit aliquam creaturam posse trans-
mutari in aliam speciem, blasphemia, quis diligit plus corpus suum, filium aut filiam vel uxorem

aut uxor maritum vel aliam creaturam seu nummos quam Deum: Busti, Rosarium, sermo 16,

127rb. - 129va. Az 1498-as velencei, jelenleg a romai Biblioteca Angelicdban talalhaté kiadést

hasznéltam.

14 Briggs, Robin: Many Reasons Why: Witchcraft and the Problem of Multiple Explanation. In:
Barry, Jonathan — Hester, Marianne — Roberts, Gareth (eds.): Witchcraft in Early Modern Europe.
Studies in Culture and Belief, Cambridge, 1996. 54.; Cohn, Norman: Eurépa démonai. Budapest,
1993.
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16dik, utal a ludus Dianae sokrétli mitoszara is, ami pontos kritériumot szolgaltat annak
eldontéséhez, hogy mennyire tartottik azt val6sagosnak.

A démonok megidézése esetében tobbrdl van szo, mint néhany egészen elvetemdiilt em-
bernek az els6 parancsolat ellen elkovetett cselekedetérdl. Valojaban a megidézés témaéja
Busti szovegében az egész diskurzust keretezi, amelyen beliil tobb mas, a boszorkanysaggal
kapcsolatos részlet leirdsa talalhato, s ezek a részletek az elsén kiviil mas parancsolatokra is
utalnak. A szerz6 hangsilyozza, hogy a gonoszt konyorgés segitségével megidézni halalos
biin, mivel a varazsigékben Isten nevét helytelen moédon és démoni formulakkal keverten
hasznaljak. A megidézéssel a mégia és a maleficium, azaz az artalmas varazslas lehet&sége
jar egylitt, még akkor is, ha a démonok invokacibja szamos kiilonb6zé okbol és nem feltét-
leniil gonosz szandékkal is megtorténhet. Erdekes, hogy a 15. szadzad mésodik felében Bo-
lognaban tébb karmelita barat is Ggy gondolta, hogy a démonok egybehivasa nem eretnek
cselekedet, ami az eredetileg ferencrendi IV. Sixtus pépa altal 1473-ban inditott vizsgalat-
hoz vezetett. A vizsgalatot domonkos inkvizitorokra biztak, &m az, elveszve a domonkosok,
a karmelitak és az utobbiak partfogoi, a Gonzagak kozotti szovevényes kapesolatokban nem
vezetett eredményre.’s Hasonl6 praktikak terjedtek el (és jartak szomort kovetkezmények-
kel) a varosok és el6varosok nehezen megfoghato ,klerikus alviligaban”, amint azt egy bi-
zonyos Rolando nevili remete esete mutatja, akit 1474-ben a domonkos inkvizicié fogott
perbe Mildn6ban.1¢ Ugyanakkor Busti szovegében az invokacié még veszedelmesebb kozel-
ségbe keriil ahhoz a lehetGséghez, hogy a mégia és a ,babona” ritualis formé4jat Gltse. A dé-
monok invokaci6ja hagyomanyosan kozponti szerepet jatszott abban a szemléletvaltasban,
amely az art6 magia mogott egyre inkabb szervezett démontisztel§ szektak 1étezését latta,
és azt balvanyimadasként fogta f6l, ahogy Busti is tette, amikor az elsG parancsolat egyik
megsértését latta benne.'7 Ez esetben a balvanyimadas, a varazslas, az ordogimadat vesze-
delmes elegyével allunk szemben, amely a démonok megidézésével osszekapesoldodva hoz-
z&jarult a boszorkany képzetének kialakulasahoz. Mar a boszorkinysag egyik els§ kozép-
italiai felbukkanasat jelentd esetben is Matteuccia de Francisci, akit 1428-ban Todiban fog-
tak perbe, azt mondta, hogy e szavakkal idézte meg Lucifert: ,,0, Lucifer, pokolnak démo-
na, miutan eltiztek, megvaltoztattad a neved, igy lettél Lucifer, a leghatalmasabb. J6jj hoz-
zam, vagy kiildd el hozzam egyik szolgddat.” A szdmos vad koziil, amelyeket 1455-ben Pe-
rugidban Citta della Pieve-i Filippa ellen felhoztak, az egyik igy szolt: ,fertelmes szellemek
és a Gonosz megidézgje”.8 Prédikatoroknak késziilt beszédgylijteményében tehat Busti
semmilyen kétséget nem hagy afeldl, hogy ilyenfajta megidézések a valésagban is megtor-
téntek. A Gonosz megidézése teljességgel lehetséges, és a malefici és a maleficae (tehat fér-
fiak és nék egyarant), akik ezt miivelik, az els6 parancsolat ellen vétkeznek, mivel nem Is-
tennek, hanem a Gonosznak aldoznak.

Az els6 parancsolatrol beszélve Busti tobb mas parancsolatra is utaldst tesz, hogy ezt a
cselekedetet és annak valtozékony természetét megvilagitsa, és ily médon a megidézést

1

&

Lasd: Herzig, Tamar: The Demons and the Friars: Illicit Magic and Mendicant Rivalry in Renais-

sance Bologna. Renaissance Quarterly, vol. 64. (2011) no. 4. 1025-58.

16 Kieckhefer, Richard: Magic in the Middle Ages. Cambridge, 1989. 153—-156.

17 Lasd: Bailey, Michael D.: From Sorcery to Witchcraft: Clerical Conceptions of Magic in the Later
Middle Ages. Speculum, vol. 76. (2001) no. 4. 977.

18 Mammoli, Domenico: Processo alla strega Matteuccia di Francesco 20 marzo 1428. Todi, 1983.

33. Filippa alakjara: Nicolini, Ugolino: La stregoneria a Perugia e in Umbria nel Medioevo. Con i

testi di sette processi a Perugia e uno a Bologna. Bollettino della Deputazione di storia patria per

I'Umbria. Perugia, 1987. 52.
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végzOk ,emberi viselkedésének” egyfajta ,kategorizalasat” valositja meg, amelyhez a mintat
a Tizparancsolat adta. Igy példaul a harmadik parancsolatra utalva Busti aldhtizza, hogy a
malefici egyre jobban elmeriilnek a démoni varazsldsokban, és a maleficidt, azaz rontasai-
kat a keresztény naptar legszentebb id@szakaiban hajtjak végre, amit nyiltan semmibe
vesznek. A malefici megsértik a negyedik parancsolatot is, mivel ,akik nem tisztelik az 6rok
Atyat és az Anyaszentegyhéizat, még sokkal tiszteletlenebbiil bannak foldi sziileikkel”.?9
Mint mondja, Istent azzal is meggyalazzak, hogy a neki jaré tiszteletet az 6rdoggel szemben
nyilvanitjak ki. Mindez egyértelmtien kimeriti a balvany- és 6rdogimadas esetét, és vilagos
bizonyitéka az erkolesi elGirasok, a szentségek és az egyhiz hatalma elutasitasanak. Mi
tobb, ludus diabolicusra (6rdogi mulatsdgokra) gytilnek Ossze, ahol soha nem hintik be
magukat szenteltvizzel, hanem a templomba belépve vagy elveszik a szenteltviz-hint6t, és a
szenteltvizet méasnak adjék, igy nem érintkeznek vele, vagy Ggy tesznek, mintha magukra
hintenék, val6jdban azonban a fejiilk mogé szorjak.20 A szentelmények korébe tartozo szen-
teltviz elutasitasa kiilonosen sokatmondd, ugyanis az az egyhazba, ennél fogva a keresztény
kozosségbe vald tartozas jelképes megtagadasat jelenti, kovetkezésképpen egyfajta ,szer-
tartasellenességre” utal6 jelentéstartalommal rendelkezhet. A keresztény hitelvek és szer-
tartasok kiginyoléasa alland6 eleme az inkvizitorok altal megfogalmazott vadaknak, amint
azt a Lausanne kornyékén, Vaudban kialakult ,boszorkanymitologia” kapcsan 1438 és 1498
kozott inditott vizsgélatok is mutatjak.2t Azoknak a vadaknak a kiindul6pontja, amelyekkel
a piemonti Rifreddo és Gambasca nevi falvakban és a torin6i egyhdzmegyében a domon-
kosrendi Vito dei Beggiami altal 1495-ben perbefogott, helyi kifejezéssel maschéknak neve-
zett boszorkanyokat illették, ugyancsak a szentségek, els6sorban a keresztség meggyalazasa
és a kereszt megtaposésa volt.22 Venegono Superioréban, amely a Milan6i Hercegséghez
tartozott, ahol Busti is m{ikodo6tt, 1520-ban ugyancsak perekre keriilt sor, melyek ebbdl a
szempontbdl igen tanulsagosak. Ekkortajt a hercegséget, amelyet a Sforzdkkal szemben 4l-
16 francidk tartottak megszallva, a papakkal szovetséges svajci csapatok betorései zaklattak.
Ebben a zavaros idészakban keriilt sor azokra a mintegy hiisz vadlottat érint6 perekre,
amelyeket Venegono uranak, Fioromonte Castiglioninak varaban tartottak. A perekben
megemlitik az ,,6rdogi mulatsdgokat”, amikor Battista di Pavia domonkos inkvizitor azt
kérdezi Caterina Fornasaritdl, hogy vajon ,tanitotta-e neki valaki, hogy a szenteltvizet a ha-
ta mogé hintse, amikor belép a templomba vagy elhagyja azt”. Ezenkiviil ugyancsak Vene-
gonobban Elisabetta Oleari megmutatta Tognina del Cillanak, hogyan tapossa meg bal 1aba-
val a foldre rajzolt keresztet, mik6zben megtagadja Istent, a katolikus hitet és a keresztsé-
get.23 A hiedelmek és azok tanult emberek részérdl vald értelmezése tehat vildgosan jelenik
meg abban a forméban, ahogy azt akar a ferences prédikatorok, mint Busti, akar pedig az
ugyanazon a vidéken tevékenyked domonkos inkvizitorok értelmezték. Ebben az esetben
ezeknek az elemeknek a valodisagat senki nem vonta kétségbe.

19 Busti: Rosarium, sermo 16, 127va.

20 Busti: Rosarium, sermo 16, 127va. A ludus kifejezés a boszorkanyok éjszakai 6sszejoveteleit jelenti,

de az 4ltaldban olyan iinnepi gy(ilést is jelenthet, ahol féktelen vagy tiltott cselekedetekre keriil sor.

Kieckhefer, Richard: Mythologies of Witchcraft in the Fifteenth Century. Magic, Ritual, and

Witchraft, vol. 1. (2006) 97.

22 Comba, Rinaldo — Nicolini, Angelo (a cura di): Lucea talvolta la luna. I processi alle masche di
Rifreddo e Gambasca nel 1495. Cuneo, 2004. 146.

23 Marcaccioli Castiglioni, Anna (a cura di): Streghe e roghi nel Ducato di Milano. Processi per
stregoneria a Venegono Superiore nel 1520. Milano, 1999. 92—93., 134.
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Bustinal ezenkiviil még azok a cselekedetek birnak realitassal, amelyeket leginkabb az
els6 és az 6todik parancsolat egyiittes megsértéseként ir le. A boszorkanyok szamos gyil-
kossagért felelGsek, amint azt a Rémaban Sienai Bernardin ottani tartézkodéasa idején
megégetett ,Facinella” (Finicella) példaja mutatja, aki bevallotta, hogy hatvanot gyermeket
olt meg.24 Busti a boszorkanysig egy masik nevezetes esetét is szoba hozza, megemlitve
Santucciat, akit 1445-ben Perugidban kiildtek maglyara, miutin beismerte, hogy 6tven
gyermek életét oltotta ki. Busti malefica feminaejei annak a viselkedéstipusnak a képvise-
161, amely tudatosan az egyhaz és annak szertartasai ellen 1ép {61, és rémiszt6 modon a Go-
nosz kultusza felé fordul, amit azonban szinlelt dhitatossig is leplezhet.25 Mindazonaltal
Busti nem hitt a szervezett szektak 1étében, eltéréen attél a képtdl, amely mindenekel5tt
Kramer Malleus maleficarumébol bontakozik ki. Nem beszél kifejezetten semmiféle cso-
portrol, jollehet leirasa, amely az ,,6rdégi mulatsagot” iz személyekrdl szol, erre tett uta-
lasnak tlinhet. Ezzel szemben ezt a nézetet egyértelmiien osztottak az észak-italiai domon-
kos inkvizitorok, akik az 6rdogi boszorkanyok ,modern” — mint latni fogjuk, ahhoz a ré-
gebbi felfogashoz képest, amelyet a Canon episcopi hatarozott meg — szektajaba vetett hit
sz6sz616i voltak, mint a Rifreddo és Gambasca falvakba valé boszorkanyok, akikrél azt alli-
tottak, hogy a secta mascharum vagy a societas mulierum tagjai.

Busti egy masik 1ényegi elemre is utal, amikor megemliti, hogy az els6 parancsolat meg-
sért6i miként veszik semmibe a hatodik parancsolatot is. Kifejti, hogy a démonokat meg-
idéz6 személyek a hazassagi kapcsolaton is erdszakot tesznek, ,,mint a ringyok és a hizas-
sagtor6 férfiak és nék, [...] akik szégyenletes cselekedetek rabjai [...] szodomiat és egyéb
tisztatalan tetteket kovetnek el, f6ként pedig azok, akik a barilotinak nevezett ‘mulatsagra’
mennek”.26 A prédikator a csaladi kotelékeket semmibe vevd, orgiakkal és a szexualis pro-
miszkuitassal kapcsolatos vadakat dsszekapcsolja a barilotténak avagy ,hordonak” neve-
zett jatékkal. Ezt a fajta ludust Sienai Bernardin is megemlitette, majd a vad eretnek ko-
rokhoz tapadt, és a fraticell6k elleni harc soran is felbukkant.2” A barilotto allt annak a bo-
szorkdnymitolégianak a kozéppontjaban, amelyet a milanéi prédikatorok reélisan 1étez6-
nek tartottak, éles ellentétben azzal a felfogassal, amit a ludus Dianaer6l vallottak.

Erdemes megjegyezni, hogy a Sant’Angelo egy maésik ékessz6l6 prédikatora, Antonio da
Vercelli (+1483) még kozvetlenebbiil tantsitja, hogy a milanéi prédikatorok miiveikben
két, eltérd eredeti ,boszorkanymitologiara” is utalnak, amelyek kézéppontjaban a fentebb
emlitett kétféle ludus allt, s amelyeket a baratok két, egymassal homlokegyenest ellentétes

24 Busti: Rosarium, sermo 16, f. 127va. Sienai Bernardin az 1427-es sienai beszédciklus 35 ser-
mojaban emliti Finicellat; vo.: Mormando, Franco: The Preacher’s Demons. Bernardino of Siena
and the Social Underworld of Early Renaissance Italy. Chicago, 1999. 52.

V6.: Conti, Fabrizio: Mulieres Religiosae tra santita e stregoneria nella tarda Osservanza Fran-

cescana. In: Agiografia e culture popolari. Atti del Convegno Internazionale di Verona (28-30

ottobre 2010), a cura di Paolo Golinelli. Bologna, 2012. 329—344.

26 Busti: Rosarium, sermo 16, 127vb.

27 V§.: da Siena, Bernardino: Prediche volgari sul campo di Siena 1427. A cura di Carlo Delcorno.
Milan, 1989. Sermo 27. 793—794. Lasd: Montesano, Marina: ,Supra acqua et supra ad vento.”
Superstizioni maleficia e incantamenta nei predicatori francescani osservanti (Italia sec. XV).
Roma, 1999. 117-118.; Cohn: Eurépa démonai, 61—71. Klaniczay, Gabor: Orgy Accusations in the
Middle Ages. In: Mihaly Hoppal — Eszter Csonka-Takacs (ed.): Eros in Folklore. Budapest, 2002.
38-55.
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modon, vagy szkeptikusan vagy valosagosként fogtak fel, aszerint, hogy épp melyik ,mito-
16giarol” beszéltek.2®

Visszatérve Bustira, a méasik fontos elem, amelyet sorra vesz, a maleficium. A perekben
el6forduld vadak sordban ez az egyik legmegszokottabb, egyben a leginkabb aggodalomra
okot ado6 sztereotipiat jelenti, amit a prédikator valosagos fenyegetésként fog fel. A szerzé
nem ad részletes leirast rdla, mivel tartalma elég vilagosnak szamitott. A maleficium arté
varazslast jelentett, olyan gonosz cselekedetet, amelyet rosszindulata okkult magia révén
hajtottak végre azzal a szandékkal, hogy embereknek vagy dolgoknak artsanak. Altaldban a
maleficium céltablai gyermekek, a joszag vagy — valamely kedvezétlen idGjarasi jelenség
varatlan elGidézésével — a termény voltak.29 Busti elitéli azokat, akik ,barmilyen okbol”
maleficiumot végeznek vagy eltlirnek, de még azokat is, akik képesek hatastalanitani azt,
mivel 6k mind az els§ parancsolat ellen vétkeznek.30 Aki ugyanis a hat4stalanitast ismeri,
az gyakran a megvalbsitasban is jartas: Gostanza, egy 1594-ben San Miniatoban elitélt bo-
szorkany azt allitotta, hogy ,aki gyogyitani tud, az 6lni is tud”.3* A perekben beszédes pél-
dakat talalunk arra, hogy a vadak a maleficiummal kapcsolatban milyen valtozatos sztereo-
tipidkat vonultattak fel. A venegonéi boszorkanyok szamos, gyerekek vagy haziallatok hala-
14t okoz6 gonosztettet vittek végbe azéltal, hogy megérintették Sket. Caterina Fornasari és
tarsai a zart ajton athatolva almaban meggyilkoltak egy bizonyos Callore nevii pasztor kis-
fiat, és agyékan megérintve megolték Rigone di Cattaneo egyik okrét, miutan a harom ujj-
nyira nyitva hagyott ajt6 résén tigy mentek at, mint a szél. Venegono ura, Fioromonte
Castiglioni grof teljesen vératlanul, Tognina del Cilla elbeszélésébdl tudta meg, hogy par
évvel korabban azért veszitette el egyik gyermekét, mert a né tarsaival egyiitt t6bbszor
megérintette, amikor a kastélyon kiviil jatszott.32

A prédikator, szkeptikusan, kozelebb jar a boszorkanyokkal kapcsolatos hagyoméanyos
felfogashoz, amikor emlitést tesz azokrol, akik azt hiszik, hogy egy adott teremtmény képes
mas fajji, mondjuk macskava atalakulni. Az a hiedelem, hogy bizonyos asszonyoknak meg-
van a képessége az efféle dtalakulasra és arra, hogy mindenféle gonosz cselekedeteket ko-
vessenek el, mar megtalalhat6 a klasszikus hagyomanyban is a madarra valtozo és gyerme-
kek vérével taplalkoz6 tgynevezett strigdk vagy lamidk alakjaban.33 Mindezt Busti a dé-
monok ligyes illazidkeltésének tartja, de ezen a nézeten volt mar Sienai Bernardin is. Busti
ezen tilmenden részletesen targyalja azt az elemet, amely a jovGében a leghevesebb vitat
fogja kivaltani. Véleménye szerint azoknak a beszamol6knak, amelyek a Diana jatékara tor-
ténd utazasrol szblnak, nincs valésagalapja. A Canon episcopira tett kozvetlen utalassal

28 Riccardo Pratesi: Antonio da Vercelli. In: Dizionario Biografico degli Italiani, vol. 3. 580-581. A
két ,mitologia” Antonio da Vercelli miiveiben val6 tiikkrozédését kiilon konyvben vizsgdlom, amely
angol nyelven megjelenés el6tt all.

29 Lasd: Simplicio, Oscar Di: Maleficio. In: Dizionario storico dell'Inquisizione, vol. II. 965.; Tuczay,
Christa: Sorcery. In: Encyclopedia of Witchcraft, vol. 4. 1061. Bever, Edward: Maleficium. In: En-
cyclopedia of Witchcraft, vol. 3. 713; Bailey, Michael: The Disenchantment of Magic: Spells,
Charms, and Superstition in Early European Witchcraft Literature. The American Historical Re-
view, vol. 111 (2006) no. 2. 386.

30 Busti: Rosarium, sermo 16, 125va.

Cardini, Franco (a cura di): Gostanza la strega di San Miniato. Roma, 1989. 129.

32 Marcaccioli Castiglioni: Streghe e roghi nel Ducato di Milano, 88-91., 142.

33 Kieckhefer, Richard: Avenging the Blood of Children: Anxiety over Child Victims and the Origins
of the European Witch Trials. In: Alberto Ferreiro (ed.): The Devil, Heresy and Witchcraft in the
Middle Ages. Essays in Honor of Jeffrey B. Russell. Leiden, 1998. 91—109; Montesano: “Supra ac-
qua et supra ad vento”, 98—99.
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szamol be errél a mitikus hiedelemrdl, &m egy figyelemremélto6 4j elemet is hozzatesz. Mint
irja, ,ugyanagy, ha valaki azt hiszi, hogy bizonyos nék vagy férfiak éjnek idején Diana jaté-
kara mennek zsirral bekent boton vagy valamilyen allat hatan repiilve tobb hataron at. Az
ilyen hamis képzelgéseket a gonosz iilteti a hitetlen nép elméjébe, ahogy a Canon Episcopi
26. q. 5. részletesen kifejti.”34

Ez jelenti a boszorkanyhit gyokerét, s mint emlitettiik, a boszorkanyszombat ezerarca
mitosza hizédik meg mogotte. Busti itt azzal a jol ismert hagyomannyal foglalkozik, amely
a Canon episcopiban kristalyosodott ki, és amelyre mint egyértelmii tekintélyre hivatkozik
annak érdekében, hogy bizonyitsa: a hiedelemnek semmi koze a valésaghoz. A Canon
episcopi az egész hiedelemrdl alkotott képét az illaziobol vezeti le. Az illaziokrol (phantas-
mata) beszélve Busti ugyanakkor az arisztotelészi-agostoni felfogdshoz nyul vissza, amely
keletkezésiikkel kapcsolatban az 4lom szerepét és a démonok hasonl6képp illuzérikus ha-
talmat emelte ki, amellyel az emberi lelket befolyasoljak.35 Mint latni fogjuk, a szkeptiku-
sok szamara ez volt a legfontosabb t4jékozodasi pont. Az a néalak, aki més nék e csoportjat
vezeti, a Canon episcopi szerint nem mas, mint ,a poganyok istenngje, Diana”, am szem
el6tt kell tartanunk, hogy a szoveg hagyomanyozdédasidnak folyaméan tovabbi ndalakok,
tgymint Herodias és Holda emlitése is elterjedt. Lényegében ez a harom név volt kéznél, ha
valaki meg kivanta nevezni azt a hagyomanyos néalakot, akinek vezetésével bizonyos mas
nék a ,jatékra” indulnak. Az egész torténet azonban ennél is bonyolultabb. Az éjszakai is-
tenndrdl alkotott elképzelés egy korabbi J6 Asszonyra megy vissza, akinek a jatékon valo
jelenlétét Madona Horiente néven mar az 1385 és 1390 kozott Milanoban perbe fogott
Sibilla és Pierina is igazolta. Tudjuk, hogy az eljaras soran, a kihallgatés sajatos technikaja-
nak segitségével elérték, hogy a vadlott azt mondja, amit az inkvizitorok hallani szerettek
volna. A birdk végiil ez esetben is meggy6zték a két asszonyt, hogy a Domina ludi, akit val-
loméasuk szerint a gytiléseiken lattak, nem Horiente, hanem a pogany istennd, Diana, aki
végs6 soron a gonosszal azonos.3¢ Az ilyen perek tantibizonysiga és f6ként néhany 13. sza-
zadi szerz6 szovege mogott folsejlik az éjszaka a néi tiindérektdl koriilvéve atra kel nGalak
mitosza. Ezeknek az alakoknak a célja 1ényegében az volt, hogy az altaluk meglatogatott ha-
zak j6létérdl gondoskodjanak — mikézben a szamukra el6l hagyott ételt-italt joiziien elfo-
gyasztottak.37 Késébb megfigyelhetjiik, hogy a pozitiv alakbol negativ lesz, ahogy az a lom-
bardiai, de akkoriban Velence fennhatésiga alé tartozé Val Camonicédban 1518 és 1521 ko-
zott lezajlott perek soran tortént. Marino Sanudo velencei nyelvjardsban papirra vetett
napldja szerint a Pincinella becenévvel illetett Benvegnuda azt vallotta Lorenzo Maggi do-
monkos inkvizitornak, hogy a ludus (a szoveg velencei nyelvjarasaban ,zuogo”), azaz a ja-
ték soran a Mella foly6 partjan egy fekete barsonyba 61t6zott kedves holgy jelent meg, akit
az ott 1évék igy koszontottek: ,1égy iidvozolve korlinkben, Miaszonyunk”. Ez ut6bbi abban
kiilonbozott Sibilla és Pierina ,Madon4ajatol”, hogy a foldre hajitotta a keresztet, amit a je-

34 Busti: Rosarium, sermo 16, 129rb.

35 Castelli, Patrizia: Donnaiole, amiche de li sogni’ ovvero i sogni delle streghe. Ospedaletto—Pisa,
1994. 36. skk.

36 Verga, Ettore: Intorno a due inediti documenti di stregheria milanese del secolo XIV. Rendiconti
del Regio Istituto Storico Lombardo di Scienze e Lettere, vol. 32. (1899) 165—-188.

37 Erre a témara lasd: Ostorero, Martine: Le diable au sabbat. Littérature démonologique et
sorcellerie (1400-1460). Florence, 2011. 581—588.; Ginzburg, Carlo: Ecstasies. Deciphering the
Witchces Sabbath. Transl. by Raymond Rosenthal. Chicago, 1991. 101-103.; Henningsen, Gustav:
The Ladies from Outside: An Archaic Pattern of the Witches Sabbath. In: Bengt Ankarloo — Gus-
tav Henningsen (ed.): Early Modern European Witchcraft. Centres and Peripheries. Oxford, repr.
2001. 191-215.
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len 1év6k mindenféle médon meggyaldztak, majd arra buzditotta hiveit, hogy minél tébb
gonosztettet hajtsanak végre.s8

Busti szovegében tehat bizonyos nékrdl és férfiakrdl azt hiszik, hogy éjszaka Dianaval
atra kelnek és vele jatszanak, és zsirral bekent botra vagy allat hatara feliilve messzi vidé-
kekre is eljutnak. Ugyanakkor, bar a szerz§ szinte sz6rol szora a Canon episcopi eredeti
szovegéhez igazodik, érdekes kiegészit6 elemek jelennek meg nala. A hagyomanyos szalli-
toéeszkozként szerepl§ allat (quaedam bestiae) mellett, amely a ferences hagyomanyhoz
képest ugyancsak Gj elemnek szamit, ugyanis egy ,megkent botrol” (baculus unctus) is be-
sz€l, amely egyébként a sepriinyél modern kliséjére emlékeztet.39 A zsirral bevont radra tett
utalas idegen a Canon episcopi hagyomanyanak kezdeti szakaszatdl, és tagadhatatlanul
alaposabb vizsgalatot érdemel. Ez az elem a Sant Angelo egy maésik szerzetesének, Barto-
lomeo Caiminak (+1496) az Interrogatorium seu Confessionale cimli munk4jaban is fel-
bukkan, amely elsé izben 1474-ben jelent meg Mildndban.4© A baculus foltlinése Caimi
szovegében vilagosan mutatja, hogy a mitosz ilyen leirasa a milandi ferences obszervansok
egy csoportjahoz kothetd.

Egyrészt mind a baculus emlitése, mind pedig az unctus jelzé hozzabiggyesztése olyan
elem, amely nemcsak Busti és Caimi sz6vegében, hanem néhany korabbi, a boszorkanyséag-
gal foglalkoz6 szovegben is megtalalhatd. Az Errores Gazariorum azt mondja, hogy kiséré-
inek a Gonosz egy doboz kenGcsot és egy botot ad 4t, amelyek segitségével azok a ,,Zsinago-
giba” (azaz a boszorkdnyszombatra) tartoznak menni, és megtanitja Gket, hogyan kenjék
be a botjukat. Martin Le Franc Les Champion des Dames-janak egyik kézirataban egy mi-
niataran lathaté a sepriin repiil§ nék egyik legkorabbi dbrazolasa. A lapszéli megjegyzés
svaudoises”-nak nevezi 6ket, mégpedig egy olyan idészakban, nagyjabdl az 1430-as évek
masodik fele és 1440-1442 kozott, amikor az eretnekséggel, illetve a boszorkanysaggal
kapcsolatos sztereotipiak kezdtek 6sszekapcesol6dni. 4t

Maésrészt a baculus és annak unctus jelzGje teljes mértékben olyan klisének tiinik,
amely t6bb, a 15. szdzad végén és a 16. szazad els6 két évtizedében Eszak-Italidban a do-
monkos inkvizitorok 4ltal inditott perben is el6fordult. Lehetséges, hogy a ,megkent botok”
emlitése a gyogyfiivek alkalmazasaban valé jartassagra utal, azonban egy masik hagyo-
manynak megfelelGen célozhat arra az aggasztobb lehetGségre, hogy a zsir gyermekek f6tt
hasabdl is szarmazhat. Ezek az elemek mind megtalalhatok az 1495-ben Gambascaban
perbe fogott mascae esetében vagy a venegondi perekben, ahol Caterina Fornasari besza-
molt arrél, hogy tarsanak, Elisabetta Olearinak volt egy kenGcsot tartalmazo doboza, hogy
par botot bekenhessen, melyek segitségével, miutan a labuk kozé vették azokat, szélsebes

38 Sanudo, Marino: Diarii. Ed. Stefano Brambilla and Attilio Toffolo. Venezia, 1889—1891. 33.

39 Ugyanakkor mar Marchiai Jakab is beszél egy gonosz idGs asszonyrol, aki éjnek idején eque super
lignum repiilt: Marchia, S. Iacobus de: Sermones Dominicales. Intr., testo e note: Lioi, Renato.
Falconara Marittima, 1978. Vol. II, Sermo 68. 481.

o Gennaro, Clara: Caimi, Bartolomeo. In: Dizionario Biografico degli Italiani, vol. 16. 346—347.

41 Lasd: Ostorero, Martine — Schmitt, Jean-Claude: Le balai des sorciéere. Note sur une illustration
marginale du manuscrit Paris, BNF, fr. 1247, f. 105v. In: Martine Ostorero — Agostino Paravicini
Bagliani — Kathrin Utz Tremp (eds.): L'imaginaire du sabbat. Edition critique des textes les plus
anciens (1430 c¢. — 1440 c.). Lausanne, 1999. 501-508.; Ostorero: Le diable au sabbat, 614—617.,
676—677. Lasd még: Behringer, Wolfgang: How Waldensians became Witches: Heretics and
Their Journeys to the Other World. In: Gabor Klaniczay — Eva Pécs (eds.): Communicating with
the Spirits. Budapest — New York, 2005. 160-163.
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repiilésre voltak képesek.42 A kulturalis és foldrajzi kozelség, amely a Busti, illetve Caimi 4l-
tal leirtak és a perekben megemlitett esetek kozott fennall, bizonyosan az irott hagyomany
és az inkvizitori korok kozotti érintkezésre utal. Ami azonban igen szembet{ing: mig a do-
monkos inkvizitorok ezeket az elemeket a perek soran vadként alkalmaztik, addig a
pasztoracidval foglalkoz6 prédikatorok meglepd médon a képzelet miivét 1attak benniik.

Ugyanigy vélekedik Busti, amikor azt az igen régi hiedelmet foglalja 6ssze, amely sze-
rint a ludusban részt vevé nék képesek észrevétleniil behatolni mas emberek otthonaba,
hogy gyermekiiket megoljék, még akkor is, ha az ajtot zarva talaljak. A prédikator rogton az
elején kijelenti, hogy ez hamis elképzelés, ami a gonosz miive.43 Ezek a leirasok féként
azokkal egyeznek meg, amelyek Caimi gyontato6i kézikonyvében olvashatdk, s igy Gjra csak
megerdsitik, hogy a pasztoracios tevékenység, a prédikalas és a gyontatis soran is felhasz-
néltak ezt az anyagot.44

A masfajta lénnyé valo atvaltozas és a gyerekgyilkossag, amelyeket Busti ttekint, s
amelyeket a perekben vadként hoztak eld, dsszekeveredhettek a ludus Dianaeval, s egy ta-
ntbizonysig szerint mar egy kidolgozott, Kozép-Italidban elterjedt ,boszorkanymitologia”
részét képezték.45 Ez a mitoldgia a streganak nevezett boszorkany alakja koriil forgott, aki
éjjel jarva behatolt az emberek hazaba és megolte a gyermekeket, altaldban oly modon,
hogy kiszivta a vériiket. Michele Carcano (+1484), aki Busti tanitomestere volt a Sant’An-
geléban, a Tizparancsolatrdl tartott nagybdjti beszédeiben (Sermones quadragesimales de
Decem Preceptis) azt mondta, hogy azok a ndk, akik Dianaval vagy Herodiassal részt vesz-
nek a ludusban és megvaltoztatjak alakjukat, altaldban stregaként ismertek.46 Busti a
gyermekek megolését emlitve nem tér ki a vérrel kapcsolatos részletre. Az 6 szemében ez a
részlet valdsziniileg aligha volt tobb jelentéktelen aprosagnal, és amint azt megjegyeztiik,
az ugyanabban a régioban lefolyt perekben folbukkan6 vadak sokkal inkabb az érintés ré-
vén torténd gyilkossagot allitottak a figyelem kozéppontjaba. Ezt jol péld4zzak a Venegoné-
ban tartott perek. Fioromonte gréfjanak fia esetében, mint azt szintén emlitettiik, Tognina
del Cilla azt vallotta, hogy Margherita Fornasari egy alkalommal azt javasolta neki, hogy
,J0jj most velem, hogy megérintsiik a grof fiat, segits nekem meg6lni 6t”. Ugyanezzel az
esettel kapcsolatban Caterina Fornasari az inkvizitor kérdésére, aki azt firtatta, tudta-e,
hogy a gyermek meg fog halni, miutidn megérintette, tgy valaszolt, hogy ,tudta ezt, hiszen
mindig igy tettek, ha gyermeket vagy joszagot akartak 6lni”.47

Busti az egyik példazataban elbeszéli egy fiatal lany torténetét, akit egy idés boszorkany
arrél gy6zott meg, hogy hagyja el a hitet, és tartson vele a ludusra. Miutan a lany latta az
id6s asszony mindenféle pardznalkodasat és a viddm tancos jatékot, Jézus nevét kialtotta,
mire a latvany szertefoszlott, megmutatvan, hogy csupan illiziorél van szé. Az idGs n6 azon
oregasszonyok (vetulae) egyike volt, akiknek alakjaban nem az art6 szandékkal a ludusra
induld régi bonae rest lathatjuk, hanem mar az ,,6rdogi 6regasszonyt”, a boszorkany egysé-

cse2

42 Marcaccioli Castiglioni: Streghe e roght nel Ducato di Milano, 90.

43 Busti: Rosarium, sermo 16, 129rb.

44 Caimi: Interrogatorium, 37v.

45 Caimi: Interrogatorium, 37v.

46 Carcano, Michele: Sermones Quadragesimales de decem preceptis. Venetiis, 1492. Sermo 23,
60va.

47 Marcaccioli Castiglioni: Streghe e roghi nel Ducato di Milano, 142. skk.
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hogy a keresztény hitet megtagadja.4®¢ Amennyire kivehetjiik, teljesen mas nézeten voltak a
domonkos inkvizitorok a 15. és a 16. szdzad fordul6jan. Gambascaban ugyanis Caterina
Bonivarda azt vallotta, hogy l4tta, amint tettestarsai és méasok a P6 partjan a démonokkal
tancolnak, és meggyaldzzak a keresztet.49 Venegondban a feltételezett boszorkanyok beis-
merték, hogy hasonl6 talalkozokon vettek részt egy tisztason (silva rupta), ahol szeretGik-
kel kozosiiltek, és ahol tilos volt Jézus nevét kimondani.5° A Val Camonicaban lezajlott pe-
rekben azt mondtak, hogy ,az eretnek vadallatok — igy nevezték a boszorkanyokat és kove-
téiket — a Monte Tonale csticsan gytltek 6ssze, ahol ,,egymassal kozosiiltek és tancoltak”,
ezen kiviil kitervelték, hogyan okozzak gyermekek, allatok vesztét, hogy pusztitsik el a ter-
mést egy bizonyos varazserejii por segitségével.s!

Azt, hogy a ludus Dianaehoz kapcsol6dé hiedelmek minden valosagos alapot nélkiiloz-
nek, Busti a Szent Germanus auxerre-i piispokrol sz6l6, a Legenda auredbdl szarmazo pél-
dazattal tAmasztja al4. Ezek szerint azok, akikrdl azt hiszik, hogy éjjel mas hazakat latogat-
nak meg és esznek-isznak abbdl, amit az asztalon szdmukra otthagytak, nem masok, mint
képzeletbeli 6rdogi alakok. (Az elképzelés ugyanakkor az tgynevezett bonae resszel, a ,jo
asszonyokkal” kapcsolatos folklorisztikus hagyoményhoz kapcsol6dik.) Ugyanezt az
exemplumot Marchiai Jakab is beillesztette a boszorkanyokrdl sz616 egyik beszédének abba
a részébe, ahol az almok keltette illazidkrol beszél, ahogyan Nider Formicariusiban is sze-
repel az almokrdl és a latomasokrol szo16 leirasok kozott.52 A boszorkanysaggal kapcsolatos
bizonyos hiedelmekkel szemben taplalt finom szkepszisben tobb 15. szazadi szerzd oszto-
zott. Busti azzal, hogy az emlitett példazatot el6hozza, vilagos bizonyitékat adja, hogy az éj-
jel jaro jo asszony alakjaval kapcsolatos hagyomany a népi hiedelemvilagban szivésan to-
vabb élt. Ugyanakkor figyelemremélt6 médon kapcsolja Ossze vele a ludusszal szembeni
kételyeit, mivel amikor azt az eredeti mesével allitja szembe, hozzateszi: akik meglatogattak
a hézat, ahol Szent Germanus id6z6tt, épp egy jatékrdl” voltak hazatérében.

A Sant’Angelo szerzeteseinek korében tehat jol megragadhatd az ezekkel a hiedelmek-
kel szemben taplalt kétely, amely a Canon episcopin alapult, és egységes gondolatrendszer-
ré allt 6ssze. Amikor Caimi a gyontatok szamara készitett kézikonyvében, amely hisz évvel
korabbi, mint Busti miive, megemliti a ludusra valo repiilést, vilagosan leszogezi, hogy
sezek a dolgok mind tévesek és hamisak, amiket a Gonosz plantal a hitet vesztett elmébe”.
Hasonloképp, a ludushoz kot6dé azon hiedelmekrél tudésitva, amelyek szerint bizonyos
néknek megvan a képessége, hogy az emberek hazaba zart ajton 4t is behatoljanak, hogy
ott gonosz cselekedeteket vigyenek végbe, fenntartja, hogy mindez a Gonosz keltette illazi6.
Angelo Carletti sem 4ll messze ettél a felfogistdl. Summadjaban kimondottan a Canon
episcopira tdmaszkodva értekezik a ,babonakr6l”. Magyarazata szerint mindazok, akik
hisznek az ,éjszakai lovaglasban”, és elfogadjak, hogy bizonyos személyek képesek valosa-
gosan mas fajja atalakulni, halélos biint kévetnek el, és rosszabbak a hitetleneknél, bar

48 Agrimi, Jole — Crisciani, Chiara: Savoir médical et anthropologie religieuse: les représentations
et les fonctions de la 'vetula' (XIIle-XVe s.). Annales ESC, vol. 48. (1993), no. 5. 1281—-1308.

49 Comba, Nicolini: Lucea talvolta la luna, 111.

50 Marcaccioli Castiglioni: Streghe e roghi nel Ducato di Milano, 96.

51 Sanudo, Marino: Diarii, 11.

52 Busti: Rosarium, sermo 16, 129va. Vo.: Voragine, Jacobus de: Legenda aurea, c. 107. 448-451.; S.
Tacobus de Marchia: Sermones dominicales, sermo 68. 478.; Nider, Johannes: Formicarius, 11, 4.
In: Ostorero, Martine — Paravicini Bagliani, Agostino — Utz Tremp, Kathrin (eds.): L'imaginaire
du sabbat. 136—138. A mesére lasd: Ginzburg, Carlo: The Night Battles. Witchcraft and Agrarian
Cults in the Sixteenth and Seventeenth Centuries. Transl. by John and Anne Tedeschi. Baltimore,
1992. 42—47.; Bailey: Battling Demons, 114.
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mentségiikre szolgalhat, hogy hiedelmiik ,tudatlansagbdl keletkezett, miel§tt megismerték
volna az igazsagot”.53 Carcano is munkijianak abban a részében foglalkozik a ludusszal
amelyet az ,,illazibknak” szentel. A Canon episcopi hagyoméanyéanak megfelelen olyan nk-
6l beszél, akiket elesabitanak a démoni illazidk, s akik azt hiszik, hogy éjjel Dianaval vagy
Herodiassal egylitt repiilnek, holott val6jaban ez nem igy van.54

Mindent egybevetve, az 6sszekuszalodott hagyoményok, amelyek az emlitett, a boszor-
kanysag ,modern” fogalmaval keveredd elemeket kozvetitik, egy fontos kérdéskort vetnek
fel. Ugyanez ellen a fogalom ellen foglalt allast Busti: azon vizi6 ellen, amely egy ,modern”,
az emlitett cselekedeteket elkovets szekta 1étezését llitotta. Valojaban annak szamara, aki
ugy dontott, hogy a Canon episcopival ért egyet, lehetévé valt, hogy a boszorkanysaggal
kapcsolatos sztereotipidkat a ,babonasag” (superstitio) elemeivel kapcsolatos diskurzus ré-
szeként kezelje. Ily m6don Busti voltaképpen anélkiil foglalkozik a boszorkanyhittel, hogy
megvaltoztatna targyat, mivel az valamennyi elemében természetszertien a tizparancsolat
megsértését jelenti. E felfogas Gjjaéledését, amelyet a milanoéi ferences obszervansok tamo-
gattak, még jelentGsebbnek tarthatjuk, ha figyelembe vessziik, hogy olyan idgszakban, 1450
utan zajlott le, amikor az ellentétes elmélet sz6sz616i, akik a boszorkanyokat egy modern
szekta tagjainak tartottak, egyre nagyobb befolyasra tettek szert.

Csupan tiz évvel a Formicarius megjelenése utan, 1451-ben V. Mikl6s papa (1447-
1455) agy foglalt allast, hogy a varazslas esetében akkor is vadat kell emelni, ha kétséges,
hogy eretnekséggel kapcsolodik ossze. Ez ellentétben allt IV. Sdndor papa Quod super
nonnullis kezdet(i, 1258-ban kiadott dekretalisaval, amely csak akkor utalta a magiat az
inkvizitorok hataskorébe, ha az ,egyértelmiien a nyilt eretnekség jeleit mutatja”.55 Ennek
kovetkeztében megnyilt a lehetGség, hogy az inkvizitorok olyan iigyekben is érdekeltté val-
janak, amelyek kordbban nem kapcsolédtak szorosan az eretnekséghez, mint a mégia vagy
a ,babonas” praktikak. Ily modon a boszorkanysag probléméjat is tgy kezdték felfogni,
mint aminek semmi koze a korabbi tapasztalatokhoz, ennélfogva valami Gjdonsagot jelent.
Az Gj vagy ,modern” jelenség létezését igy fokozatosan a Canon episcopi éltal nytGjtott régi,
sztereotipikus kép elutasitasara kezdték hasznélni, merd ,babonéva” minésitve azt. A do-
monkosrendi Jean Vineti (+ kb. 1470) Tractatus contra demones invocatores cimii, 1450
koriil megjelent miivében azt hangstlyozza, hogy a Canon episcopinak semmi koze a mo-
dern eretnekekhez, akik démonokat idéznek meg, hodolnak el6ttiik, és folaldozzak nekik
ujsziilott gyermekeiket. E jellegzetességek tjdonsaga azt a meggy6zG6dést taplalta benne,
hogy a démonok valdsagosak, és szo6 szerint képesek testeket akar nagy tavolsagokra is el-
juttatni, ,hacsak az isteni akarat meg nem tiltja nekik”.5¢ Az a nézet, amely lehetségesnek
tartotta, hogy a démonoknak ez hatalméban 4all, igen fontos épit6kovet jelentett a boszor-
kanyszombat val6sadgossagdnak megalapozasaban. Egy évtizeddel késébb, 1460 koriil egy
masik domonkos, Girolamo Visconti (+ kb. 1478) azt a kérdést tette fel Lamiarum sive
striarum opusculuméban, hogy valéban lehetséges-e a ludus. Valasza igenl6 volt: rendtar-
séhoz, Vinetihez hasonléan tgy foglalt allast, hogy a démonok val6ban képesek embereket
vinni a ludusra. S6t, az 1460-ban megjelent Opusculum de striis cim{ miivében a Domina
ludi alakjat is egyértelmiien démoni fénybe allitotta.5? Amikor Visconti két munkéja végiil
1490-ben egy kotetbe foglalva jelent meg, a realitasként kezelt boszorkanyszombatot, a

53 Chivasso, Angelo da: Summa angelica. Venetiis, 1487. 324rb.

54 Carcano: Sermones Quadragesimales, sermo 23. 60va.

55 Hansen: Quellen, 1. V6.: Bailey: From Sorcery to Witchcraft, 970.
56 Hansen: Quellen, 125.

57 Hansen: Quellen, 125.
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benne résztvevok modern, tehat a Canon episcopiétdl eltér6 beallitasat és a ludus kozép-
pontjaban 4ll6 istennd eredetileg joval Gsszetettebb alakjanak démoni abrazolasat egyetlen
cselekményben kapcsolta Ossze.

Pontosan ebben az idGszakban egy utols6, meghatarozo 1épésre keriilt sor a rettegés ha-
l6janak kialakitasaban, ugyancsak a domonkosoktdl taimogatva, azzal, hogy VIII. Ince papa
1484-ben kiadta Summis desiderantes affectibus kezdeti bullajat.5® A bulla azutan pream-
bulumként a Malleus maleficarumba (Boszorkanyporoly) is bekeriilt, amit mindossze két
évvel Ince papa bullajat kovetGen tett kozzé Heinrich Kramer domonkosrendi szerzetes, ki-
teljesitve az inkvizitorok papai timogatasdnak hagyomanyat az eretnekekkel és a hit ellen-
ségeivel szembeni kiizdelemben. Val6jaban a bulla arra a kérvényre (supplicatio) adott va-
laszként sziiletett meg, amelyet ugyanabban az évben maga Kramer és rendtérsa, Jacob
Sprenger intézett a papahoz, siirgetve a német teriileten folytatott inkvizitori tevékenysé-
giik jovahagyasat és tAimogatasat.?9 Ez mutatja, hogy a varazslassal és a boszorkanysaggal
kapcsolatos sztereotipiak és vadak a legmagasabb egyhazi korokben kozvetleniil a gyakor-
latban tevékeny inkvizitorok révén terjedhettek el. Igy tehat jogi szentesitést nyert, hogy a
valbsagban is megtorténik mindaz a rengeteg gonosztett és rontds (maleficia), amelyet a
katolikus hittdl eltévelyedd bizonyos személyek szamlajara irtak.

Milan6 kornyékén a Malleusban foglaltak nagy sikert arattak a nagyhatalma lombardi-
ai domonkos kongregacioba tartoz6 gyakorlé és leendd inkvizitorok korében. A kongregé-
ci6 kozvetlen kapcsolatban allt a bolognai, Szent Domonkosrol elnevezett studium genera-
léval. Egyre aktivabb tevékenységiik mutatja, hogy ez az észak-italiai domonkos kér meny-
nyire elszantan terjesztette azt a nézetet, amely szerint a boszorkanyok tettei valésagosak
és eretnekségnek szamitanak, és ezzel Osszefliggésben a ludus résztvevdi egy 1j szekta tag-
jai, akiknek semmi koziik nincs azokhoz, akiket korabban a Canon episcopi irt le.6© Ujabb
kutatasok felhivtik a figyelmet, hogy ez a felfogas a lombardiai obszervans domonkosok-
nak magéval Kramerrel fenntartott kapcsolatai révén keriilhetett 4t az Alpokon. A Malleus
maleficarum szerzGje bizonyara fontos szerepet jatszott abban, hogy az észak-italiai inkvi-
zitorok megismerték annak az észak-eur6pai mitolégianak a sajatos elemeit, amely a bo-
szorkanyokat egy Gj 6rdogi, a kereszténységet kiforgatd szekta tagjaiként irta le. 1508-ban
Domenico Pirri inkvizitor levelet irt Francesco Gonzagénak, Mantova 6rgréfjanak, amely-
ben jelezte a szekta kiirtdsanak sziikségességét. Ez az els6 olasz népnyelven irt szoveg,
amely az boszorkanysagot annak észak-eurdpai ismérvei szerint irja le. Egy méasik domon-
kos inkvizitor, Bernardo Rategno (+ 1510) a szekta feltinését VIII. Ince bull4janal alig szaz-

58 Innocentius VIII: Summis desiderantes affectibus. In: Bullarum diplomatum et privilegiorum
sanctorum romanorum pontificum taurinensis editio. Augustae Taurinorum, 1860. Tom. V, 1.
296—298.

59 Cenci, Caesar O.F.M. (coll. et ed.): Bullarium Franciscanum continens bullas brevia supplicatio-

nes tempore romanti pontificis Innocentii VIII. pro tribus ordinibus S.P.N. Francisci obtenta, vol.

4, 1. Grottaferrata, 1989. 12. 39. jegyz. Lasd: Senner, Walter: How Henricus Institoris Became In-

quisitor for Germany: the Origin of Summis desiderantis affectibus. In: Praedicatores, Inquisi-

tores, I, The Dominicans and the Medieval Inquisition. Acts of the 1st International Seminar on

the Dominicans and the Inquisition, 23—25 February 2002 Rom, 2004. 395—406.

Lasd: Tavuzzi, Michael: Prierias. The Life and Works of Silvestro Mazzolini da Prierio, 1456—

1527. Durham—-London, 1997. 34. skk.; Herzig, Tamar: Bridging North and South: Inquisitorial

Networks and Witchcraft Theory on the Eve of the Reformation. Journal of Early Modern Histo-

ry, vol. 12. (2008) 375-377.
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Otven évvel teszi korabbra, és valosagos 1étezését azzal igazolja, hogy — mint mondja — a
boszorkanyok a perek alkalméaval egybehangz6 vallomasokat tettek.6

Domonkos részr6l meg kell még emliteni a Libellus adversus magos, divinatores,
maleficos cim{i munkat, amelyet 1506-ban tett k6zzé Isidoro Isolani (+ kb. 1528), aki Mil4-
néban tevékenykedett, és ugyancsak a lombardiai domonkos kongregéci6 tagja volt. Isolani
a boszorkanyoknak tulajdonitott blinoket lehetségesként és valosagosként mutatja be. M-
vében fedezték fol az egyik els6 olyan italiai keletkezésti szoveget, amely a boszorkanyséag-
r6l a magiaellenes polémia keretében beszél.52 A boszorkanyok cselekedeteinek a keresz-
ténység kiforgatasaként és gytiléseik val6sagosként torténd bemutatisa egyarant nyilvanva-
16 Isolani Libellusanak harmadik részében, ahol a hagyomanyos démoni és keresztényelle-
nes sztereotipidk felhasznalasaval irja le, miként tartjadk meg e gytiléseket a néi és a férfi
boszorkinyok (strigae, lamiae, strigones). Egy mésik szovegben, annak érdekében, hogy
hangstlyozza a boszorkanysag valodisagat és az altala el§idézett valsagos helyzetet, Isolani
megéllapitja, hogy a coméi egyhdzmegyében csupan 1513-ban hatvan embert kiildtek mag-
lyéra.63

Ha figyelembe vessziik, hogy ezek a fejlemények f6ldrajzilag ugyanazon a vidéken zaj-
lottak, Busti és f6ként Cassini allasfoglalasa kiilonosképp figyelemremélt6. Busti azon né-
zetét, amely tagadta a boszorkinysag alapelemeinek val6sigossigat, a hagyomanyos
obszervans ferences felfogas mellett kitartva rendtarsa, Samuele Cassini bontotta ki telje-
sen. Célja az volt, hogy kétségbe vonja a ludus Dianaet, az éjszakai repiilést, tehat mindazt,
ami a boszorkdnyszombat 1ényegét adta. Az a koriilmény, hogy Busti és Cassini a Canon
episcopi altal megfogalmazott nézetet pozitiv médon értékelték djra, problematikusnak
tartva a boszorkanyszombat realitasat, tiilkrozi a magiaellenes irodalom és jogalkotas kora-
beli valtozésait, és két ellentétes allaspont kikristalyosodasat tantsitja. Az egyik az inkvizi-
torok sajatja, akik — els6sorban a domonkosok — kitartottak a boszorkanysag val6sagossaga
mellett, a mésik, amelyet pasztoralisként jellemezhetnénk, ezzel szemben annak képzelet-
beli mivoltat hangstlyozta a pasztoracios torekvések altalanos keretén beliil, amelyek a fe-
rencesek altal végzett prédikacion és gyontatason alapultak. Busti és Cassini nézetei ponto-
san abban az id6szakban valtak e komplex kép részeivé, amikor ez az emlitett szembenallas
kialakult.

Ugy gondolom, hogy a Sant’Angelo intellektualis kozegében Busti és Cassini kozott szo-
rosabb kapcsolat allt fonn, és konnyen lehet, hogy kozos forrasbol vagy egymastol is meri-
tettek. Maga Cassini batoritotta ugyanis egy verses levélben Bustit a Rosarium sermonum
megirasara.®4 Ez azt sejteti, hogy a két ferences barat ismerte és kolecsonosen becsiilte egy-
mést. fgy annak a szkeptikus elemzésnek, amellyel Cassini a Quaestiones lamearumban a
boszorkanyhithez kozelit, Busti Rosariuméban lathatjuk a természetes forrasat vagy a Ca-
non episcopi azon sajatos olvasatanak a kozvetit6jét, amely a Sant Angelo szerzetesei altal
osztott felfogas részét képezte. Bustihoz hasonléan Cassini, amikor a ludusrél beszél, a raj-

61 Herzig: Bridging North and South, 364. skk.; 370—371., 373—375.; Tavuzzi, Michael: Renaissance
Inquisitors: Dominican Inquisitors and Inquisitorial Districts in Northern Italy, 1474—1527. Lei-
den, 2007. 153.; Herzig, Tamar: Bernardo Rategno of Como (d. 1510). In: Encyclopedia of Witch-
craft, vol. 4. 951.

62 Jsolanira: Herzig, Tamar: Isolani, Isidoro. In: Encyclopedia of Witchcraft, vol. 2. 573—-574.; Gior-
dano, Silvano: Isolani, Isidoro. In: Dizionario Biografico degli Italiani, vol. 62 (2004) 663—665.

63 Prosperi, Adriano: Credere alle streghe: inquisitori e confessori davanti alla “superstizione”. In:
Bibliotheca Lamiarum. Documenti e immagini della storia della stregoneria dal Medioevo all’Eta
Moderna. Pisa, 1994. 23.

64 Busti: Rosarium, 2v-3r.
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ta részt venni késziil§ n6k menetét vezetd éjszakai lényt semmilyen més néven nem emliti,
csak Dianaként. A Quaestiones lamearum az els§ olyan italiai szoveg, amely kétségbe von-
ja a ludusra vald éjszakai repiilés realitasat, holott korabban kevesen hangoztattak ilyesmit,
s tette ezt annak a szkeptikus megkozelitésnek a jegyében, amelyet a fentiekben mar meg-
vilagitottunk.%5 A Val Camonicéban inditott perek jelzik, hogy az éjszakai repiilés val6sa-
gossiganak a problémaja mennyire kozponti szerepet jatszott a vitatott jelenség tartalmé-
nak megitélésében. Amikor Lorenzo Maggi domonkos inkvizitor megkérdezi Benvegnudé-
t6l, hogy meggy6z6dése szerint val6sagosan jelen volt-e a Monte Tonalén vagy csak alma-
ban, tantjelét adja annak, hogy megértette, mennyire lényegbevagd kiilonbséget tenni a
testek fizikai atvitele, illetve az atvitel hallucinativ élményként valé értelmezése kozott.
Benvegnuda vélasza megmutatja, hogy abban a pillanatban meg volt gy6z&dve a vele tor-
téntek realitasarol: ,Valoban elismerem, hogy testi valbmban mentem oda, és nem almom-
ban.”66

Ehhez a kérdéshez kapcsolodik, amit Bailey, f6ként Ginzburg jol ismert tételét kétségbe
vonva a boszorkanyszombat eredetének problémé4jar6l mond, kiilonds tekintettel annak
egyik bensd és 1ényegi alkotbelemére, az éjszakai repiilésre.7 Bailey szerint mindenekel6tt
az a tény, hogy az éjszakai repiilést Nider a Formicarius II., az almokkal és a latomasokkal
foglalkoz6 konyvében emliti, ahelyett, hogy a boszorkinységnak szentelt V. konyvben keri-
tene ra sort, azt bizonyitja, hogy a boszorkanyszombat kialakulasaban annak mellékes sze-
repe lehetett. Ennek ellenére Bailey ugyanebben a tanulméanyban azt hangsilyozza, hogy —
bar Nider szerint a repiilésnek nincs nagy jelentGsége, ahogyan Tholosan is azt allitja, hogy
az nem mas, mint puszta mitosz — mas kortars szévegek nézGpontja ettsl eléggé eltér.
Ugyanis Hans Friind jelentése az 1428-ban a svéjci Sionban lezajlott boszorkanyiild6zések-
r6l és az 1430-as évek végén Savoyaban ismeretlen szerz§ altal irt Errores Gazariorum
egyarant boszorkinygytilésekhez kapcsolja a repiilést, és azt sugallja, hogy az valdsadgosan
megtorténik. Ezen tilmenden, ha megvizsgaljuk az elsé jol dokumentalt pereket, amelyek
ugyanebben az id§szakban Italidban zajlottak, azokban a repiilést nem valamiféle jarulékos
elemnek, hanem az egyik a 1ényeges, bizonyit6 ereji koriilménynek tartottak a feltételezett
boszorkanyokkal szemben megfogalmazott vadak sordban. Igy 1428-ban Matteuccia di
Todit azzal vadoltak, hogy miutan magat kendccsel bekente, és macskava valtozott, egy
bakkecske hatan, sebesen, mint a villam a benevent6i di6fahoz repiilt el.®8 Az abrazolasok
is arra mutatnak, hogy az éjszakai repiilés méar koran a boszorkanyképzet jellegzetes alko-
torészévé valt. Sepriinyélen repiil6 boszorkdnyok abrazolasait talaljuk Martin Le Franc Le
champion des dames cimi munkéaja (kb. 1451) egyik kéziratanak margdjan, sepriin vagy al-
latokon lovaglo nékrél késziilt hasonl6 abrazoldsok lathatok tobb dan templom falara fest-
ve, amelyeket a 15. szazad elsé felére datalhatunk, és amelyekben taldn a boszorkanyok 1é-
tezésébe vetett hasonl6 hit nyilvinul meg, mint példaul Harald dan kiraly 1080-ban VII.
Gergely papahoz irt levelében.® Azt gondolom, hogy az emlitett elemekkel kapcsolatos el-
térd nézetek, tovabba az a koriilmény, hogy hol realitasként, hol pedig a képzelet miiveként
tekintenek rajuk, azzal all kapcsolatban, hogy eltérd mitol6gidkhoz illeszkedhettek.

65 Vo.: Ostorero: Le diable au sabbat, 685—687.; Troncarelli, Fabio: Le streghe. Roma, 1983. 55—64.
66 Sanudo: Diarii, 37.

67 Bailey, Michael: The Medieval Concept of the Witches’ Sabbath. Exemplaria, vol. 8 (1996) 425.

68 Mammoli: Processo alla strega, 30—32.

69 Vo.: Behringer: How Waldensians Became Witches, 162.
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Cassini {6 célja az volt, hogy bemutassa, a ludus valédisagat hangoztato tézis miként vezet
lehetetlen kovetkeztetésre. Ez legbels6 1ényegét tekintve kapcsolodik egy olyan téma Gjboli
mérlegeléséhez, amelyet a domonkosok mar t6bb mint negyven évvel korabban is targyal-
tak, mégpedig ahhoz, hogy a gonosz képes-e embereket egyik helyrdl a masikra utaztatni,
hogy gonosztettek véghezvitelében segitségiikre legyen.7> Mivel a ludusra val6 utazas eré-
szakot tenne a természet torvényein, és az kovetkezne belble, hogy a test oly médon mo-
zogna, ahogyan természeténél fogva nem képes, ezért csodis eseményként kellene elkony-
velni, amit viszont 1ényegébdl adodban csak Isten vihet végbe. Cassini ezt a szempontot
traktatusénak elején veti fol, ahol az arisztotelidnus-tomista racionalizmus egész fegyverta-
rat bevetve kifejti, hogy Isten miért nem engedné, hogy a testek de potentia ordinata, vagy-
is a természet és a kegyelem sajat maga altal létrehozott rendszere altal mozogjanak anél-
kiil, hogy az rettenetes kovetkezményekkel ne jarna. Ezzel szemben de potentia absoluta,
tehat abbdl fakadbéan, hogy képes a sajat maga altal felallitott szabalyokat érvénytelenitve
cselekedni, Isten lehet6vé tehet egyébként tilalmas cselekedeteket, kivéve olyanokat, ame-
lyek révén alapjaban mondana ellent 6nmaganak.7

Kovetkezésképpen, ha elfogadnink, hogy lehetséges bizonyos személyeket a ludusra
vinni, és ebbdl kovetkezen azt allitanank, hogy maga a ludus valéban megtorténik, annak
elfogadasat jelentené, hogy Isten a bilin kedvéért tesz csodat, ami azonban lehetetlenség.
Cassini még aprolékosabb érvelése szerint ez de potentia absoluta lehetséges lenne ugyan,
am ebben az esetben Isten maganak mondana ellent, ami de facto elképzelhetetlen. Tehat
az egész levezetés logikai végeredménye az, hogy az 6rdog nem képes embereket a ,jatékra”
magaval vinni, részben azért, mert az emberi testek sem maguktol, sem mesterségesen
nem alkalmasak erre, végs6 soron pedig azért, mert Isten soha nem engedné meg, hogy egy
ilyenfajta csodas esemény bekovetkezzen. Az ebbdl levonhat6 els§ kovetkeztetés, mint Cas-
sini hangsulyozza, az, hogy az efféle lovaglas és tavoli helyszinekre vald utazas lehetséges-
ségében hinni voltaképpen eretnekség. A prédikator az inkvizitorok ellen intézett tAimadés-
sal 0sszegzi mondanival6jat, mondvan, vétkeznek, és eretnekek, amennyiben a feltételezett
boszorkanyokat azzal vadoljak, hogy részt vettek a luduson. Ezenkiviil, az el6bbiek miatt, a
szerz6 szerint az inkvizitoroknak kotelességiik lenne a bevadoltak jo hirnevét helyreallitani,
elkobzott javaikat visszaadni, és senkit sem lenne szabad biintarsnak tekinteni csak azért,
mert olyan vidakat tagad, amelyek valgjaban hamisak és képtelenek.72

Cassini szovegét méltan tarthatjuk egy olyan téma Osszegzésének, amelyet addig mas
ferences obszervansok a ,babonak” cimszo6 alatt, inkabb a hivek lelki gondozasanak céljatol
vezetve targyaltak, nem pedig, mint az koreiken kiviil altalanos volt, olyan szovegekben,
amelyek az inkvizitorok szdmara késziiltek, vagy épp az 6 tollukbdl keletkeztek. Ezeknek az
évtizedeknek a gyors valtozasai azonban az egyik, a filozéfidban kiilondsen jartas baratot,
azaz Cassinit arra 6sztonozték, hogy a boszorkinysag probléméajat egyre inkdbb 6nmaga-
ban vizsgélja, annak érdekében, hogy szembeszalljon azzal a nézettel, amely elszakadva a
Canon episcopti felfogasatol és a babonakrol kialakult hagyomanyos képt6l a jelenség j-
donsagat és nyilvanval6 fenyegetését hangoztatta.

70 Cassini: Questiones lamearum, f. 3.

71 Erre a kérdéskorre: Fumagalli Beonio Brocchieri, Mariateresa: Potentia absoluta — potentia
ordinata: une longue histoire au moyen-dge. In: Canziani, Guido — Granda, Miguel A. — Zarka,
Yves Charles (a cura di): Potentia Dei. L'onnipotenza divina nel pensiero dei secoli XVI e XVII. Mi-
lano, 2000. 13—23.

72 Cassini: Questiones lamearum, f. 9.
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Az inkvizitorok kimondottan Cassini kozvetlen céltablai voltak. Ebben az éles vitdban
mély szakadék mutatkozik a két megkozelités kozott. Cassini szavai nem pusztan egy, az
arisztotelészi racionalitis nyelvében jartas értelmiségi szavai; inkabb ugy tlinik, hogy a lel-
kipasztor kidbrandultsagat tiikrozik, amelyet éppen az altala biralt inkvizitorok viselkedése
keltett. A szamtalan Eszak-Italiaban folytatott per bonyodalmai véltotték ki olyan értelmi-
ségiek reagalasat, akiknek altaldban nem volt koziik a perekhez.

Sokatmondd, hogy a domonkos inkvizitorok hasonlé nézetekbe és neheztelésbe iitkoz-
tek — ugyancsak a Val Camonica-i perek kapcsan — a velencei hatosagok részérél, aminek
okat hivatalosan politikai és a hataskoroket illeté véleménykiilonbségekben lattak. Ugyan-
akkor a velenceiek ellenvetései ugyanazokra a kérdésekre vonatkoztak, amelyeket Cassini is
felsorolt. 1518. jalius 14-én a Tizek Tanacsa, a Velencei Koztarsasag egyik legfontosabb
kormanyzati testiilete igy hatarozott, hogy beavatkozik, miutdn Brescidban hetven boszor-
kanysaggal vadolt személyt égettek meg, kifogasolva, hogy a helyi hatésagok és a domon-
kosok nem kérték ki a velencei vezetés véleményét. Két héttel késgbb, jilius 31-én a velen-
cei hatosagok utasitottadk Brescia kormanyzoit, hogy allitsak le a Val Camonicéban elkez-
dett pereket, ugyanis az volt a Tizek Tanacsanak szandéka, hogy alaposan kivizsgalja a tor-
ténteket. Kiilonosen abban voltak elszantak, hogy tisztazzak, ,vajon [a vadlottakat] befo-
lyasoltak-e a valaszadasban [...] és [az inkvizitorok] hogyan jartak el javaik megszerzése és
elosztasa soran”.73 Egy 1518 augusztusiban a velencei hatosdgok megbizasabol irt jelentés
tudosit két boszorkany vallomasardl, akiket kényszeritettek arra, hogy hamis vadakat erd-
sitsenek meg. A jelentés irdja azt a kovetkeztetést vonta le, hogy ,bar igazolédott, hogy Val
Camonicdban t6bb boszorkény és varazslo is élt, mégis azt hiszem, hogy nem a leghelye-
sebb mddon jartak el az ligyben”.74 Ezenkiviil egy levél, amelyet Brescia kormanyzoi 1518.
november 7-én irtak a Tizek Tanacsanak, az inkvizitorok, koztiik Lorenzo Maggi erGszakos-
sagarol szamol be, megemlitve, hogyan kényszeritették a vadlottakat arra, hogy voros szini
kereszteket szerezzenek be, és azonositasuk érdekében azokat a ruhajukra varrva hordjak,
a4m az ebbdl szdrmaz6 hasznot maguknak tartottdk meg. A jelentés azt is megéllapitja:
»-..ha a baratok békén maradnénak, boldog lennék, hogy itt tolthetem megbizatdsom utols6
hoénapjait, de e helyett megbolondulok téliik.””s Egy mésik tantbizonysag megmutatja a
Val Camonicaban mikodé inkvizitorokkal szembeni hangulatot, nevezetesen az, amely el-
mondja, hogy Bartolomeo Celerit6l, miutan a domonkosok bebortonozték, Lorenzo Maggi
elrabolt tizennégy dukatot. Bartolomeo ekkor felszolitotta fra Lorenzot, hogy adja vissza a
pénzét, amit az inkvizitor meg is igért, am Ggy tlinik, soha nem tett meg.7®

Ezek a példak megvilagitjak, hogy az a viselkedés, amelyet Cassini leirt, mennyire vita-
tott volt, és milyen Osszeiitkozésekhez vezetett. Lathatban megvolt annak a lehetGsége,
hogy mindazt, amit a torvény elGirasai lehet§vé tettek, a hatalommal rendelkezdk tagan ér-
telmezzék, és visszaéléseket kovessenek el. Mégis, a vadlottak vagyonanak és pénzének az
elkobzasat a kdnonjog és a polgari jog egyarant elGirta, ha eretnekek vagy hitehagyottak
voltak, és igy mindsitették a boszorkanysaggal gyanusitott személyeket is.

A Cassini részérdl a ludus valodisagaban hiv6kkel szemben megfogalmazott kemény
itélet azonban a Quaestiones megjelenését kovets egy éven beliil kivaltotta az ellentétesen
vélekedé domonkos korok valaszat. 1506-ban Vincenzo Dodi megirta Apologidgjat, hogy

73 Sanudo, Marino: Diarii, 45.
74 Sanudo, Marino: Diarii, 51.
75 Sanudo, Marino: Diarii, 61—62.
76 Sanudo, Marino: Diarii, 67. skk.
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szembeszalljon Cassini véleményével.” Dodi szovegének mar az els6 mondataiban vilago-
san megmutatkozik a mi gondolati vaza és mindenekel6tt az a polémikus hangnem, amely
a domonkosok és a ferencesek kozotti kapcsolatokat jellemezte. A szerzd szerint ellenfele
értekezésében annyi tévedés talalhatd, hogy az mar bantja a szemét, s6t még azt is felroja
neki, hogy a boszorkanyok partjat fogja. Dodi azt is allitja, hogy egyszer megprobalt Cassi-
nivel egy nyilvanos vita id§pontjarél megallapodni, de a vereségt6l valo félelmében kitért
el6le.78

Dodi kitart az 6rdog azon képessége mellett, hogy hatalméban all megtéveszteni az em-
bereket, elhitetve veliik, hogy utaznak, holott a val6sdgban nem kelnek ttra, de amellett is,
hogy embereket egyik helyrél a masikra utaztasson annak érdekében, hogy azok rontast
(maleficia) kovessenek el.

A domonkos szerzé elsGsorban ebben a kérdésben iitkozik Cassinivel, még pontosabban
abban, hogy Isten engedélyével a gonosz valdban mozgathat-e embereket egyik helyrdl a
masikra. Megemliti Jézus példajat, aki a sivatagban talalta magat, ahol az 6rd6g megpro-
bélta megkisérteni, s hivatkozik Simon mégusra is, annak alatamasztasara, hogy valdjaban
az ember jO és rossz célbol egyarant atvihet§ egyik helyrdl a masikra.79

Dodi érvelését joggal mindsitették a ,legszofisztikaltabb elmésségnek”, ami azonban
egyben az egyik f6 gyenge pontjanak is tlinik. Azaltal ugyanis, hogy gyakorta folyamodik a
Deo permittente — Isten engedélyével — megszoritashoz, egyrészt kiall Isten mindenhat6-
siga mellett, masrészt viszont ad6s marad annak koherens kifejtésével, hogy a valdésagban
miként és miért keriilnek at emberek egyik helyrdl a mésikra, amit6l 1ényegében a boszor-
kanyszombat elfogadésa is fiigg.8° Mindazonaltal, tagabb szempontbdl nézve ez a nézet és
végs6 soron a domonkos gondolatrendszer valt uralkod6va és évszazadokon at az is ma-
radt. Ennek bizonyitéka, hogy mig Cassini Quaestiones lamearumét 1505 utdn soha nem
nyomtattak Gjra, addig Dodi Apologidjat megjelenését négy évvel kovetGen Rouenban Gjra
kiadtak, és mondanivaldjabdl b6ven meritett Bernardo Rategno 1510-ben 6sszeéllitott, de
csak 1566-ban napvilagot latott miive, a Tractatus de strigibus.8 Cassini értekezése mégis
hagyott nyomot maga utan a kovetkezd évek soran: Giovan Francesco Ponzinibio szdmos
érvét felhasznélta Tractatus de lamiis cimd, 1520-ban irt munk4jaban.82 Cassini szkepti-
kus és talsagosan polémikus felfogisa valészintileg tal koran sziiletett ahhoz, hogy széles
korben elfogadjak. Ami a vita egészét illeti, alapjaban véve a racionalitis két forméjanak
Osszeiitkozésérdl beszélhetiink: a szembendll6 felek ugyanazokat a filozofiai és teologiai
eszkozoket hasznaltak sajat néz6pontjuk alatdmasztasara, lett 1égyen sz6 a démoni képes-
ségek realitasanak vagy annak ellentmondésainak hangoztatasardl. A torténelem (és a ha-
talmi kapcsolatok) ingéja abban a korban a boszorkanyok realis 1étezése mellett sz616, 6sz-
szetettebb interpretacios séméanak kedvezett.

Sziikebb it4liai nézGpontbdl nézve azonban a milanoéi ferences baratok gondolatrend-
szere, Ugy tlinik, 6sszhangban all a boszorkanyokkal kapesolatban a trienti zsinat utan ki-

77 A két szerzetes vitajara: Max, Frédéric: Les premieres controversies sur la réalité du sabbat dans
I'Ttalie du XVI siécle. In: Nicole Jacques-Chaquin — Maxime Préaud (textes réunis par): Le sabbat
des sorciers en Europe (XV—XVIII siecles), Colloque international E.N.S. Fontenay Saint-Cloud
(4—7 novembre 1992), Grenoble, 1993. 55—62.

78 Dodi: Apologia Dodi, 2r.

79 Dodi: Apologia Dodi, 26r.

80 V§.: Max: Les premieres controverses sur la réalité du sabbat, 57.

8t Cohn: Eurépa démonai, 167—168.

82 VG.: Duni: Under the Devil’s Spell, 20—22.
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alakult azon 6vatosabb és mérsékeltebb felfogissal, amelyet megerdsitett az Instructio pro
formandis processibus in causis strigum, sortilegiorum et maleficiorum. Ez a dokumen-
forgott, majd 1655-ben nyomtatasban is megjelent.83 Ebbdl a szempontbol sokatmondé az
az elismertség, amelynek Busti Rosarium sermonuma orvendett a trienti zsinat utan. Egy
1611-ben késziilt listan, amely valamennyi kotelezen beszerzend6 konyvet tartalmazta az
I. Ranuccio Farnese altal Parma mellett helyreallitott kolostor 4j konyvtara szaméra, Busti
Rosariuma csupan a zsinat el6tt keletkezett kisszamu ferences obszervans szerzéségi —
mindenekel6tt Sienai Bernardin 4ltal irt — m@ kozott szerepel, de feltlinik még egy 1640-
ben 6sszeallitott konyvjegyzékben is. Mind a két listanak az volt a rendeltetése, hogy a pré-
dikatornak késziil6 baratok szamara 1ényegesnek tartott szovegeket tartalmazza, és valo-
szintileg tiikkr6zi mas, ferences obszervans konyvtarak osszetételét a trienti zsinat utani id6-
szakban.84

Adriano Prosperi kimutatta, hogy ekkoriban a gyontatok boszorkanysaghoz valé viszo-
nyulasa kezdett teljesen eltérni az inkvizitorokétol. Az elébbiek egyfajta mérsékelt és
paternalisztikus attitlidot probaltak képviselni a gydnas ,bels§ torvényszékén”, mig egy
masik torvényszék, az inkvizici6 a hiveket ellentétesen befolyasolta.85 Egyrészt vilagos,
hogy azokat az egészen kiilonb6z6 szalakat (kiilonboz8 eredetdi mitoszok, ritusok, hiedel-
mek és praktikak), amelyekbdl mindaz sz6v6dott, amit mi boszorkanysagnak neveziink, az
inkvizitorok a diabolikus, éjszakai boszorkanyszombat egysika séméjanak megfelelGen egy-
szertlisitették. Mésrészt az, hogy e téma atfogo targyaldsara Busti és mas milanoéi ferences
prédikatorok részérél a babonasag Osszefiiggésében keriilt sor, arra a korabbi felfogasra
megy vissza, amely a boszorkanysagot illtziokeltésnek tartotta, és nagyobb figyelemmel
tett kiilonbséget az azt alkot6 kiilonféle hiedelmek kozott. A milandi ferences obszervansok
boszorkanysaggal kapcsolatos szemléletérdl osszességében azt mondhatjuk, hogy az a
pasztoracid igényeinek felelt meg. Hogy igazabol megérthessiik ezt a szemléletet, a baratok
azon széleskorti eréfeszitéseinek Osszefliggésébe kell helyezniink, amelyekkel, prédikacio és
gyontatas segitségével, a hivek erkolesi tokéletesitésére torekedtek. Mindent Osszevetve
onmagéaban ez a megkozelités a modern gondolkodas t6bb tjdonsagot jelentd és fontos csi-
rajat is magaban rejtette.

Forditotta: GALAMB GYORGY

83 Az Instructio datalasa és elterjedése ma is igen vitatott kérdés, lasd: Tedeschi, John: The Prosecu-
tion of Heresy: Collected Studies on the Inquisition in Early Modern Italy. Binghampton, N.Y.,
1991. 127—203.

84 Lasd: Campagnola, Stanislao da: Ranuccio I Farnese (1569—1622) fondatore della biblioteca dei
Cappuccini di Fontevivo (Parma). Collectanea Francescana, vol. 38, (1968) no. 3-4. 308—363.

85 Prosperi: Credere alle streghe, 17. skk.
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Views of Witchcraft: The Origins of Scepticism in the Milanese
Franciscan Observant Milieu (1498-1505)

The preaching environment of the Franciscan observant friary of St. Angelo's in Milan of-
fers an opportunity for intriguing observations. The dates indicated in the title are those of
the publication of two key texts instrumental in the emergence of a sceptical view concern-
ing the reality of belief in witchcraft: the Rosarium Sermonum by Bernardino Busti, a col-
lection of 80 lenten sermons in two volumes published for the first time in Venice in 1498,
and the Questiones lamearum by Samuele Cassini, a polemical tract issued probably at Pa-
via in 1505. On the basis of these two texts, the paper explores the Franciscan friars' ap-
proach towards witchcraft, which the author defines as “pastoral”, and the debate it trig-
gered with the Dominicans who believed in the reality of the phenomenon. To Cassini's di-
rect attack against the inquisitors, the Dominican Vincenzo Dodi replied with his Apologia
tellingly subtitled “against the defenders of witches”, published in 1506. The dialectics di-
viding the friars belonging to the two main Mendicant orders presents renaissance Milan
as a central locus of investigation for one of the most challenging intellectual debates of
late medieval and early modern culture, through the consideration of sources that have
never been adequately considered before.
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